
Biblia

Inaczej Pismo Œwiête Starego i Nowego Testamentu – zbiór ksi¹g re-
ligijnych judaizmu i chrzeœcijañstwa. Jest w niej wyra¿ona wiara w ob-
jawione S³owo Bo¿e i pe³na humanistycznej prawdy m¹droœæ o cz³o-
wieku i jego istnieniu. Jest Ÿród³em kultury europejskiej. Na przestrze-
ni stuleci nawi¹zywa³o do niej wielu artystów. 

Najstarsze ksiêgi Starego Testamentu powsta³y w XIII wie-
ku p.n.e. Powstanie ksi¹g Nowego Testamentu datuje siê od
51 do 96 roku po narodzeniu Chrystusa. Biblia zosta³a zapi-
sana w jêzyku hebrajskim, greckim i aramejskim. Najdaw-

niejszym t³umaczeniem Starego Testamentu jest Septuaginta (przek³ad
na jêzyk grecki sporz¹dzony w Aleksandrii dla ¯ydów). W IV wieku n.e.
œwiêty Hieronim prze³o¿y³ Bibliê na ³acinê (Wulgata). Wspó³czeœni t³u-
macze wracaj¹ do jêzyków oryginalnych.

Pismo Œwiête jest zbiorem pism, bardzo urozmaiconym gatunkowo.
S¹ w nim miêdzy innymi opowiadania, sagi rodu, poematy, kroniki,
psalmy, pieœni, hymny, modlitwy, kazania, listy.

Wed³ug tradycji katolickiej jest 46 ksi¹g Starego Testamentu. To ksiê-
gi historyczne, dydaktyczne, prorockie.

W Nowym Testamencie jest 27 ksi¹g, ksiêgi historyczne, ewangelie,
ksiêga prorocza, listy. Biblia ukazuje zamys³ Boga w stosunku do œwia-
ta i cz³owieka. Jest to plan ocalenia i zbawienia cz³owieka.

Wybrane fragmenty 
Starego Testamentu

Powstanie świata i stworzenie człowieka
Zosta³o opisane w Ksiêdze Rodzaju. Szeœæ pierwszych strof tej ksiê-

gi to poemat o stworzeniu œwiata i cz³owieka. Przekaz biblijny ukazuje
jedynego Boga, stwarzaj¹cego œwiat i cz³owieka. To ujêcie monotei-
styczne (nad œwiatem panuje jeden, wszechmocny i wszechpotê¿ny
Bóg). Znajdujemy w Ksiêdze Rodzaju opis czynnoœci Boga. Kolejne dni
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stwarzania przynosz¹ kolejne byty powo³ywane moc¹ S³owa Bo¿ego
do istnienia. Bóg je nazywa. Wed³ug Biblii to, co nie ma imienia, nie zo-
sta³o nazwane, nie istnieje. Bóg zatem, stwarzaj¹c œwiat, oddzieli³ œwia-
t³o od ciemnoœci, stworzy³ dzieñ i noc, oddzieli³ wody górne od dol-
nych, stworzy³ ziemiê, ptactwo, zwierzêta, ryby, roœliny. Zwieñczeniem
aktu stworzenia jest stworzenie cz³owieka – na obraz i podobieñstwo
Boga.

To Adam otrzyma³ od Boga prawo do nazywania zwierz¹t
i ptactwa. W ten sposób Bóg pokazuje, ¿e daje cz³owiekowi
panowanie nad œwiatem. Wa¿ne jest, ¿e w opis stwarzania
œwiata zosta³o wpisane stopniowe powo³ywanie do istnienia

poszczególnych bytów. Nic nie sta³o siê od razu, tylko stopniowo zgod-
nie z wol¹ i zamys³em Boga. Ka¿de stworzenie nazywane by³o przez
Boga dobrym. A koniec stwarzania (dzieñ siódmy) to odpoczynek.

Wieża Babel
Termin oznacza „Fundament nieba i ziemi”. Budowla wznoszona

w staro¿ytnym Babilonie. W czasie jej stawiania zdarzy³ siê cud pomie-
szania ludziom jêzyków. Mia³a siedem piêter, na jej szczycie umieszczo-
no œwi¹tyniê pogañskiego bóstwa Marduka. 

Kiedy potop zes³any na ziemiê przez Boga zakoñczy³ siê, a wody
opad³y, ludzie wêdrowali po ziemi. Chcieli znaleŸæ bezpieczne i odpo-
wiednie miejsce, gdzie mogliby zamieszkaæ. Wszyscy byli potomkami
Noego i mówili jednym jêzykiem. Dotarli do równiny. Postanowili zbu-
dowaæ na niej miasto. Uradzili, ¿e zbuduj¹ w nim ogromn¹, siêgaj¹c¹
nieba wie¿ê. Nauczyli siê wyrabiaæ ceg³y i wytapiaæ smo³ê. W realizacji
swoich zamys³ów byli sprawni i konsekwentni – szybko budowali domy
i wie¿ê. Efekty pracy napawa³y ich dum¹.

Bóg widzia³ miasto i wie¿ê. Ludzie zaczêli zapominaæ
o swoim Stwórcy. Myœleli jedynie o swoich budowlach,
o wie¿y, która mia³a siêgn¹æ nieba. Bóg postanowi³, ¿e w ka-
rze za ich pychê pomiesza ich mowê. Udaremni³o to porozu-

miewanie siê miêdzy ludŸmi. Zaczêli mówiæ ró¿nymi jêzykami i nie do-
koñczyli wie¿y. Rozproszyli siê po ca³ej ziemi, powêdrowali na zachód
i wschód, na pó³noc i po³udnie. A miejsce, w którym budowali miasto
i wie¿ê, nazwano Babel – w nim Bóg pomiesza³ mowê ludziom. Inter-
pretuj¹c tê scenê biblijn¹, Jan S³omka pisa³:
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W Starym Testamencie, a zw³aszcza w Ksiêdze Rodzaju, Bóg bywa przed-
stawiany jako sprawca z³ych skutków ludzkiego, sk¹din¹d na pozór dobre-
go, postêpowania. Wydaje siê to naiwne, ale nie jest. Jest to jakiœ sposób
refleksji nad tajemnic¹ dzia³ania ludzkiego i Bo¿ej obecnoœci w œwiecie. Naj-
bardziej chyba taki obraz Boga widoczny jest w opowieœci o budowie wie-
¿y Babel. Monolog Boga widz¹cego ludzi zgodnie zabieraj¹cych siê do wiel-
kiego dzie³a, a zw³aszcza motyw pomieszania jêzyków – jakby lêk przed ro-
dz¹c¹ siê potêg¹ wspólnego dzia³ania ludzi – mo¿e wydaæ siê niegodny
Boga, a nawet gorsz¹cy. Ale taka dos³ownoœæ odczytania tekstu biblijnego
jest myl¹ca, tak, jak myl¹ce jest traktowanie starych, pochodz¹cych sprzed
ponad trzech tysiêcy lat opowieœci jako prymitywnych i naiwnych. Je¿eli
chodzi o zg³êbianie tajemnicy powi¹zania ¿ycia ludzkiego z Bogiem, opo-
wiadania te s¹ zupe³nie niezwyk³e: zapadaj¹ w pamiêæ przy pierwszej lektu-
rze, choæby w wieku przedszkolnym i do koñca ¿ycia ich treœci nie wietrze-
j¹. A wiêc opowiadanie o wie¿y Babel mo¿na odczytaæ i tak: „jeden lud
i jedna mowa”, jakich „obawia siê” Bóg, to rodz¹ca siê potêga ludzka opar-
ta na sile w³adzy, orê¿a, dominacji. Nosi ona pozory jednoœci, nawet jest
w pewnym sensie jednoœci¹, ale jej rosn¹ce mo¿liwoœci nios¹ zgubê. Czym
wiêksze s¹ mo¿liwoœci takiej totalitarnej spo³ecznoœci – tym jest ona groŸ-
niejsza. Pomieszanie jêzyków to nie tyle arbitralna interwencja Boga, co
ujawnienie siê ludzkich ambicji, pychy i zawiœci. To wszystko dzieli ludzi. Po-
mieszanie jêzyków to niszcz¹ca wszelk¹ wspólnotê si³a grzechu.

Księga Hioba
Nale¿y do pism m¹droœciowych (dydaktycznych), które wype³niaj¹

siedem ksi¹g biblijnych. Bohater – Hiob jest prawdopodobnie postaci¹
historyczn¹. Poznajemy jego ¿ycie i prawoœæ charakteru. Losy Hioba
stanowi¹ ilustracjê rozumienia i znaczenia cierpienia i godnoœci cz³o-
wieka. To bardzo dramatyczna opowieœæ o osobistym prze¿yciu Hioba.
Szuka on wyjaœnienia tajemnicy cierpienia i prawdy o sobie. 

Powszechnie uwa¿ano, ¿e Hiob jest bez winy i dlatego Bóg, szcze-
gólnie go mi³uj¹c, troszczy siê o niego, zapewniaj¹c mu pomyœlnoœæ.
Hiob te¿ uzna³ swoj¹ niewinnoœæ. Prze¿ycie wielu bolesnych doœwiad-
czeñ mia³o przekonaæ go o tym, ¿e Bóg ju¿ go nie kocha. D³ugie cier-
pienie duszy i cia³a przywiod³o Hioba do uznania, ¿e tylko Bóg jest bez
grzechu, a cz³owiek mo¿e mu jedynie zawierzyæ swoje ¿ycie, siebie,
musi uznaæ Jego wielkoœæ, a nie obnaszaæ siê z w³asn¹ wyj¹tkowoœci¹.
Wymowa ksiêgi jest uniwersalna. Uczy nas pokory wobec tajemnicy
cierpienia i majestatu Boga.
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Ksiêga jest jednorodna gatunkowo. Rozpoczyna siê i koñczy narra-
cj¹. Zawiera w¹tki fabularne, monologi i dialogi (s¹ to dyskusje Hioba
i jego przyjació³ oraz lamentacje Hioba).

Księga Psalmów
Psalm (z grec. psalmos od psallo = wprawiaæ w ruch stru-

ny instrumentu muzycznego) – poemat z akompaniamentem
muzyki. Biblijne psalmy to kantyki ¿ydowskie, pieœni natchnio-
ne, tworz¹ ksiêgê Starego Testamentu; wspó³czeœnie – teksty

modlitewne i liturgiczne. Psa³terz hebrajski zacz¹³ siê formowaæ w XI wie-
ku, a obecny kszta³t przybra³ w IV wieku przed Chrystusem. Autorstwo
73 psalmów (wiêkszoœci) przypisuje siê królowi Dawidowi. Twórca litur-
gii izraelskiej i pieœniarz przy akompaniamencie harfy œpiewa³ psalmy
przed Ark¹ Przymierza. Rozró¿nia siê kilka grup psalmów. S¹ to:
• Psalmy pokutne – siedem psalmów wyra¿aj¹cych skruchê wobec

Boga za pope³nione grzechy. 
• Psalmy b³agalne – 58 tekstów. By³y tworzone dla uœwietnienia do-

rocznych œwi¹t izraelskich. Czêsto powtarzaj¹ siê w nich dwa zwro-
ty: Hallelu – Jah (Alleluja) – Chwalcie Pana, Aman (Amen) – Niech
siê stanie. Charakterystyczn¹ cech¹ tych psalmów jest bezintere-
sownoœæ. To hymny chwa³y na czeœæ Boga. 

• Psalmy królewskie – bohaterem ich jest król, jednoczeœnie przedsta-
wiciel Boga i jako taki przewodnik ludu oraz rzecznik narodu przed
Bogiem. 

• Psalmy o Syjonie – Jerozolima sta³a siê stolic¹ Izraela za panowania
króla Dawida w XI wieku przed Chrystusem. Król przeniós³ Arkê
Przymierza z tablicami dziesiêciorga przykazañ Bo¿ych do miasta,
nadaj¹c mu œwietnoœæ narodowego sanktuarium. Jedno ze wzgórz
Jerozolimy to Syjon. Nastêpca Dawida, król Salomon, wniós³ na
górze œwi¹tyniê. Psalmy o Syjonie by³y œpiewane przez p¹tników
zd¹¿aj¹cych do Œwiêtego Miasta – Jerozolimy. 

• Psalmy m¹droœciowe – jest ich 19. Zajmuj¹ ró¿ne stanowisko w sto-
sunku do cierpienia i zas³ugi. Wiêkszoœæ wyra¿a tradycyjny pogl¹d –
cnota powinna byæ wynagrodzona, a z³o ukarane ju¿ w tym ¿yciu. Ale
cierpienie i z³o maj¹ sens dopiero w szerszej perspektywie wiecznoœci.

• Pieœni wstêpowañ – œpiewali je p¹tnicy pielgrzymuj¹cy do œwi¹tyni
w Jerozolimie. Powsta³y po niewoli babiloñskiej i wyra¿aj¹ przeko-
nanie o opiece Bo¿ej nad wiernymi i radoœæ z powrotu do kraju. 
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Ksi¹dz Józef Sadzik w przedmowie do Ksiêgi Psalmów w t³umacze-
niu Czes³awa Mi³osza napisa³:

s¹ fenomenem fascynuj¹cym, poniewa¿ stanowi¹ doskona³¹ identyfikacjê
ca³ej spo³ecznoœci Izraela. W psalmach, jak w zwierciadle, rozpoznaje siê
jednostkê i naród. Ka¿dy – bez wzglêdu na to, czy jest królem Izraela, ka-
p³anem, pasterzem czy pustynnym nomadem, czyta w psalmach o sobie.
Ca³y Izrael – w œwiêto doroczne oraz na sobotnich zgromadzeniach litur-
gicznych – œpiewaj¹c psalmy przygl¹da siê w³asnej historii, rozpoznaje wiêŸ
wspólnoty. Psalmy s¹ zapisem to¿samoœci Izraela. Ale nie tylko to. Psalmy,
bêd¹c dowodem osobistym konkretnej jednostki i konkretnego narodu, s¹
jednoczeœnie niezrównanym wyrazem uniwersalizmu rzeczywistoœci ludz-
kiej.

Psalmy jako zjawisko poetyckie

Pieœni zawieraj¹ niewiele wyszukanych œrodków. Zapisa-
no je w jêzyku hebrajskim, który jest ubogi w przymiotniki,
wiêc uroda poezji biblijnej to uroda prozy. Podstawowy œro-
dek wyrazu tej prozy to paralelizm. Mo¿na wyró¿niæ trzy

rodzaje paralelizmów:
• synonimiczny – ta sama myœl zosta³a wyra¿ona w dwóch cz³onach,

np.: „Da³eœ mu panowanie nad dzie³ami r¹k swoich / Wszystko z³o-
¿y³eœ pod stopy jego”,

• syntetyczny – myœl drugiego cz³onu zdania dope³nia myœl pierwsze-
go, np.: (cz³owiek) „Podobny do tchnienia wiatru, dni jego jak cieñ
mijaj¹”,

• antytetyczny – myœl przeciwstawiona. Pisa³ Jan Kochanowski w Psal-
mie 39: „Jam swój jêzyk tak hamowa³, / ¯e, nie chc¹c rzec s³owa
z³ego, / Nie mówi³em i dobrego”.
Wszystkie s¹ adresowane do Boga, którego w nich albo siê chwali,

albo b³aga, albo przeprasza, albo do którego siê cz³owiek skar¿y. Bóg
te¿ daje cz³owiekowi m¹droœæ. 

Przypowieść o miłosiernym Samarytaninie
Jezus naucza³ w przypowieœciach. Przypowieœæ to inaczej

parabola (wyraz pochodz¹cy z greckiego, oznacza zestawie-
nie obok siebie). Nale¿y do utworów narracyjnych. Przynale-
¿y do gatunków literatury moralistycznej, zawieraj¹cej wyraŸ-

ne pouczenie. Fabu³a przypowieœci jest schematyczna. Postacie i wyda-
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rzenia s¹ wa¿ne w niej ze wzglêdu na prawdy moralne, filozoficzne i re-
ligijne. Przypowieœci zatem odczytujemy dos³ownie oraz ze wzglêdu na
ich przenoœny, uniwersalny charakter. W ewangeliach jest wiele przy-
powieœci, które t³umacz¹ prawdy religijne. Zrozumienie przypowieœci to
przejœcie od dos³ownego znaczenia do znaczenia alegorycznego lub
symbolicznego.

Pewien cz³owiek (podró¿nik) zosta³ napadniêty, ograbiony, pobity
i zostawiony w drodze. Mija³ go lewita, nie udzieli³ mu jednak pomocy.
Uczyni³ to dopiero Samarytanin. Opatrzy³ rany, pielêgnowa³ w gospo-
dzie. Da³ w³aœcicielowi gospody pieni¹dze, by ten dalej opiekowa³ siê
chorym. Lewita to przedstawiciel grupy kap³añskiej wywodz¹cej siê od
Lewiego. Samarytanin to mieszkaniec Samarii. ¯ydzi unikali z nimi kon-
taktu. Przypowieœæ pokazuje, ¿e najwa¿niejsze s¹ dobre uczynki. Przed-
stawiciele narodu wybranego, którzy s³u¿¹ Bogu, nie udzielili potrzebu-
j¹cemu pomocy. Mi³osierdzie okaza³ dopiero przybysz z obcej ziemi.
Bóg kieruje przykazania do wszystkich ludzi na ziemi.

Hymn o miłości
List do Koryntian œw. Paw³a zawiera w rozdziale 13 Hymn o mi³oœci.

Tekst nazywa rzeczy po imieniu. Zawiera nie tylko nakaz, ale wskaza-
nie drogi, na której to, co jest boskie, urzeczywistnia siê w naszym ¿y-
ciu – to mi³oœæ.

Œwiêty Pawe³ przemawia do zboru w Koryncie. Koryntianie w wie-
rze uwa¿ali siê za pilnych i godnych chrzeœcijan, ale ich starania pozba-
wione mi³oœci na niewiele siê zda³y. Mo¿na powiedzieæ, ¿e specjalnie
dla nich Pawe³ definiuje mi³oœæ. Mówi o tym, czym ona jest i co czyni.
Przypomnia³, ¿e staro¿ytna Grecja czci³a intelekt, Rzym zachwyca³ siê
potêg¹. Pawe³ natomiast podkreœla³ znaczenie mi³oœci, która jest synte-
z¹ tych cech. 

Takiej mi³oœci nauczy³ Jezus. Œwiêty Pawe³, mówi¹c, ¿e mi³oœæ nie
ustaje, przybli¿a cz¹stkê wiecznoœci, bo to, czym ¿yjemy, jest cz¹stko-
we. Wzorem opisanej przez Paw³a mi³oœci jest postaæ Zbawiciela.

Hymn sk³ada siê z trzech czêœci. W pierwszej œwiêty Pawe³
podkreœla absolutn¹ wy¿szoœæ mi³oœci ponad wszystkimi da-
rami Ducha Œwiêtego. W drugiej czêœci okreœla istotê mi³oœci
oraz jej dzia³anie, u¿ywaj¹c do tego a¿ piêtnastu ró¿nych

czasowników. Na koñcu, w czêœci trzeciej, wykazuje jej nieprzemijal-
noœæ. Zachwyca nas ka¿dy wers tego fragmentu Listu do Koryntian.
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Prawdziwie i dziœ brzmi¹ s³owa: „I choæbym mia³ dar prorokowania,
i zna³ wszystkie tajemnice, i posiad³ ca³¹ wiedzê, i choæbym mia³ pe³niê
wiary, tak ¿ebym góry przenosi³, a mi³oœci bym nie mia³, by³bym ni-
czym”. 

Pierwsza czêœæ tego hymnu pokazuje ró¿ne dary Ducha Œwiêtego:
modlitwa w jêzykach, proroctwa, wiedza, wiara przenosz¹ca góry, da-
wanie ja³mu¿ny, ofiara z w³asnego ¿ycia. Œwiêty Pawe³ pisze bardzo
wyraŸnie, ¿e bez mi³oœci to wszystko ma wartoœæ znikom¹.

Druga czêœæ tego hymnu to jakby pokazanie mi³oœci w praktyce, po-
kazanie, jak mi³oœæ w ¿yciu siê przejawia, jakie przynosi owoce. S¹ to
miêdzy innymi cierpliwoœæ wobec krzywd i przeciwnoœci, ³askawoœæ,
czyli czynne okazywanie dobroci, brak zazdroœci innym ludziom powo-
dzenia, wywy¿szenia i wszelkiej pomyœlnoœci, brak bezwstydnoœci, brak
gniewu, samolubstwa, umiejêtnoœæ darowania win i krzywd. 

Apokalipsa
– Baranek otwiera sześć pierwszych pieczęci

Wed³ug biblistów akt otwierania pieczêci symbolizuje
w³adzê Chrystusa nad dziejami œwiata, nad tym, co jest i co
ma siê staæ. Sprawowanie w³adzy przez Boga dotyczy zarów-
no kosmicznego wymiaru œwiata („nast¹pi³o wielkie trzêsie-

nie ziemi i s³oñce sta³o siê czarne jak w³osienny wór, a ca³y ksiê¿yc sta³
siê jak krew”), jak i instytucji ludzkich („A królowie ziemscy, wielmo¿e
i wodzowie, bogacze i mo¿ni, i ka¿dy niewolnik oraz wolny ukryli siê
w jaskiniach i górskich ska³ach”). Wizja œwiêtego Jana ukazuje Chrystu-
sa, w³adcê dziejów. Ale mo¿na rozumieæ motyw otwierania pieczêci ja-
ko ujawnianie sensu dziejów zapisanych w Biblii. Dzia³anie Chrystusa
nadaje znanym zdarzeniom wymiar eschatologiczny, ostateczny. Apo-
kalipsa jest przecie¿ prorokowaniem, wizj¹ S¹du Ostatecznego, zamy-
kaj¹cego œwiat ludzki w dotychczasowej postaci. 

Klêski opisane przez Jana mo¿na interpretowaæ jako rozwiniêcie
przepowiedni Jezusa zapisanych przez ewangelistów (Mt 24, 1–51;
Mk 13, 1–37; £k 21, 5–36). Wa¿nym dla ¯ydów motywem by³ opis
wypadków poprzedzaj¹cych zburzenie Jerozolimy – symbolu kró-
lewskiej potêgi i chwa³y narodu wybranego, tak¿e starotestamento-
wego symbolu trwa³oœci przymierza Boga Moj¿esza i Abrahama
z ludŸmi.
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Pierwsze cztery pieczêcie to niemal filmowy motyw otwierania pie-
czêci po zapowiedziach cherubów, czyli czterech „Istot ¿yj¹cych” – po-
œredników miêdzy Bogiem a œwiatem materialnym. Ukazanie siê czte-
rech charakterystycznych jeŸdŸców ³¹czy siê z opisem skutków ich dzia-
³ania. Barwny motyw straszliwych koni Jan zapo¿yczy³ od Zachariasza
(1, 8–11; 6, 1–8). I tak jeŸdziec, który pojawia siê na bia³ym koniu
(w dalszej czêœci Apokalipsy znak mi³osierdzia bo¿ego), zapowiada tri-
umf ewangelii: „I dano mu wieniec, i wyruszy³ jako zwyciêzca, by [je-
szcze] zwyciê¿aæ”. Drugi jeŸdziec pojawia siê na koniu „barwy ognia,
a siedz¹cemu na nim dano odebraæ ziemi pokój, by siê wzajemnie ludzie
zabijali – i dano mu wielki miecz”. Tê postaæ objaœnia siê jako symbol
wojny. Barwa rumaka to nawi¹zanie do biblijnej symboliki s¹du bo¿ego.

Trzeci koñ czarny i jego jeŸdziec symbolizuj¹ g³ód. Waga w rêku
jeŸdŸca przypomina wydzielanie racji ¿ywnoœciowych. W akapicie tym
pojawia siê historyczny w¹tek ekonomiczny, gdy za panowania cesarza
Domicjana brakowa³o chleba przy nadprodukcji wina i oliwy. Denar
(moneta) stanowi³ zap³atê za dniówkê robotnika. 

Czwarty koñ by³ „trupio blady, a imiê siedz¹cego na nim Œmieræ,
i Otch³añ mu towarzyszy³a”. Ten jeŸdziec (wraz z uosobieniem Szeolu
– Otch³ani, podobnej do greckiego Hadesu) ma doœwiadczyæ Jerozoli-
mê lub ziemiê Izraela plagami. Pojawienie siê dzikich zwierz¹t oznacza
wyludnienie krain.

Z³amaniu pi¹tej pieczêci towarzyszy obraz o³tarza w otoczeniu ofiar
przeœladowañ Nerona – to równie¿ fakt historyczny zapisany w Apoka-
lipsie. Jan dowodzi istotnego dla ówczesnego chrzeœcijañstwa ¿ycia
dusz przed paruzj¹, czyli zapowiadanym przez proroków powrotem Je-
zusa wskrzesiciela umar³ych i sêdziego œwiata, który pokona³ œmieræ.

Otwarcie szóstej pieczêci ma dwie ods³ony. Po obrazie kar o wymia-
rze kosmicznym, które Bóg wymierzy wrogiemu œwiatu, pojawia siê
obraz ochrony wybrañców bo¿ych. Klêski kosmiczne to trzêsienie zie-
mi (zdarzenia historyczne z 61 i 63 n.e.) oraz wyj¹tkowe zjawiska
astronomiczne (m.in. zaæmienia, upadek gwiazd), w tym piêkny literac-
ko obraz „Niebo zosta³o usuniête jak ksiêga, któr¹ siê zwija”. Apokali-
psa œwiadczy o tym, ¿e z³o bêdzie ukarane, a Bóg nie jest obojêtny tak-
¿e na doczesne cierpienia uczniów Jezusa. Liczba pieczêci – siedem –
wskazuje, ¿e ksiêga zosta³a zapieczêtowana przez Boga. Siedem to cy-
fra Boga. A cyfra cztery oznacza powszechnoœæ.

(Opr. M.K.-P.)
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